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Introduccion

La religiosidad en América Latina tiene raices historicas comunes con Espafia y Portugal. Como
consecuencia de las conquistas de estos dos paises mayormente catélicos, aproximadamente 71 %
de los latinoamericanos se declara de fe catolico ("Latinobarémetro"”, 2009). Desde el fin de las
conquistas, otras corrientes religiosas han tenido influencia en el continente y, actualmente, estas
corrientes estdn cambiando sus terrenos religiosos. Segiin Quesada (2001:15), el protestantismo esta
viniendo al continente desde los Estados Unidos. En 2009 esta religion ocup6 15 % de las creencias
latinoamericanas, un aumento de 12 % en 2000 ("Latinobarémetro", 2000, 2009).

Durante un periodo largo, la iglesia catolica tenia gran poder en Espafia sobre asuntos politicos y
espirituales, parecido a otros paises europeos. La lucha por el poder de la iglesia desde la caida del
imperio romano, tenia consecuencias singulares en la religiosidad europea. También tenia un papel
significante en la justificacion de la conquista y la propagacion de la fe catdlica en América Latina
(Quesada, 2001). Sin embargo, la iglesia catolica no logré el poder absoluto. Fue los actores politi-
cos no religiosos que, al fin, recibieron el poder y siguen gobernando los paises europeos en la ac-
tualidad. En Espafia, la batalla final entre la iglesia y el estado se finaliz6 en el siglo XX, cuando los
dos se separaron indefinidamente y el pais entraba en su proceso de secularizacion (Tamames y
Quesada, 2001:122). La mayoria se declara de religion catolica en Espafia, como en América Latina
(Tamames y Quesada, 2001:19). No obstante, segiin una encuesta hecho en 2005 por la Comisioén
Europea, solamente 59 % de la poblacion espafiola cree en Dios, 27 % cree en algun tipo de espiritu
o fuerza de vida, y 18 % no cree en ningun tipo de dios o poder superior (Comisiéon Europea,
2005:9). Las respuestas de los espafioles ponen el pais en el promedio del contexto religioso actual
de la Union Europea (UE).!

( Como podemos saber que pasara con la religiosidad en los paises hispanohablantes en el futu-
ro? Sus pasados podria decirnos algo, como también las corrientes de fe y las creencias religiosas
contemporaneas. El presente trabajo busca a empezar a tratar la cuestion de adonde estd yendo la
religiosidad en los principales terrenos del mundo hispanico: América Latina y Espafa.> Dada sus
importancias, un enfoque especial se da a la iglesia catolica y al protestantismo durante el analisis.
En base de su importancia singular, se presenta un analisis separado sobre la iglesia catdlica, identi-

ficando posibles retos actuales y una vista a su futuro. Luego se concluye.

! Los paises incluido en UE-25 respondian en la siguiente manera a las mismas tres preguntas en la encuesta: 52 %, 27
% y 18 %, respectivamente.

2 Durante el trabajo, se incluye también el Brazil en todas las estadisticas y conclusiones, como parte de América Lati-
na. Mientras este trabajo se concentra en el mundo hispanohablante, la cercania de Brazil a los demas paises en Lati-
noamérica lo hace imposible separar este pais en un estudio sobre religion como el presente.



Analisis

Desarrollos contemporadneos religiosos: raices y direcciones

Como podriamos esperar usando nada mas que nuestro sentido comun, cercania geografica y inte-
gracion politica si importan bastante en el proceso de desarrollo de la religiosidad historica y con-
temporanea en el mundo hispanico. El reemplazo de los sistemas politicos que habia en América
Latina al sistema espafiol durante la conquista, socavaba la cultura indigena en el nuevo mundo, in-
cluyendo su religiosidad, y también reemplazo esas con la cultura y religiosidad de Espana. Enton-
ces, la nueva (y forzada) cercania politica que surgi6 entre Espafia y el nuevo mundo radicalmente
influyo la religiosidad en América Latina. Actualmente, parece que la proximidad de los paises lati-
noamericanos a EE. UU. (y la lejania al estado espafol) ha acercado sus culturas y religiosidad a la
de los EE. UU., que es un pais mayormente protestante.> De hecho, el protestantismo en América
Latina ha crecido durante la ultima década: desde 12 % en 2000 hasta 15 % en 2009 ("Latinobar6-
metro", 2000, 2009).# Pero cercania geografica y integracion politica no pueden ser las tinicas cau-
sas importantes que influyen el desarrollo de la religiosidad en los paises hispanicos.

En el caso de América Latina, se puede ver una tendencia empezado durante la conquista que
tiene efectos hasta hoy dia: el colonialismo mental. El colonialismo mental es una actitud donde se
pone una cultura propia debajo las culturas de los conquistadores o ganadores historicos, aunque la
colonizacidn se termind. Un resultado de esto es que no se valora pensadores o artistas locales igual
como pensadores o artistas extranjeros. La historia de América Latina ha sido calificado como me-
nos importante para otras culturas que la historia de la Europa o EE. UU (Pilar et al., 2002). Como
se indica en Pilar et al., esto no tenia que venir de una falta real de pensadores en América Latina.
Es posible, si no es probable, que no fueron valorados y por eso sus ideas tampoco fueron preserva-
dos o compartidos. Mientras por ejemplo, Espaia, tiene un viejo raiz cultural que estd conocido por
el ambiente de ese pais, los paises en América Latina no disfrutan del mismo reconocimiento, lo
que puede haber creado una falta de confianza en ellos que, en su turno, los haria més vulnerable a
influencias culturales viniendo desde el fordneo. Ademads, la conquista y los poderes que llegd con
ella también deberian haber funcionado como bloqueadores de corrientes de pensamiento nativo.
Todo esto debe afiadir a la sensibilidad latinoamericana a otras formas de religiosidad, especialmen-

te si vienen desde el extranjero.

3 En los EE. UU. 51 % de la poblacidén son miembros de iglesias protestantes y solamente 24 % son catélicos ("U.S.
Religious Landscape Survey", 2008:100).

4 Los porcentajes sobre el protestantismo incluyen todas las iglesias protestantes en América Latina.



Los Estados Unidos es el pais modelo de afuera de América Latina para los paises latinoameri-
canos. En la encuesta Latinobarémetro (2010), los Estados Unidos recibio 9 % de las respuestas
cuando se pregunt6 a los latinoamericanos cudl pais en América Latina tuvo el mayor liderazgo en

la region.’ El socidlogo brasilenio Atilio Boron lo expreso claramente:

"[Los latinoamericanos] Estamos muy sometidos a la influencia, al predominio y
a la dominacion norteamericana. Lo peor de todo es que la dominacion la tene-
mos internamente. El colonialismo mental es una cosa monstruosa."

— Atilio Boron (en Palacios, 2009)

Parece que la proximidad a la innegable poder cultural de los EE. UU. puede ser capaz de cambiar
lentamente el legado religioso dejado por los espaioles siglos antes.

Sin embargo, la mencionada concebible falta de confianza también podria crear una inercia en
asuntos culturales y religiosos. El ministerio de finanzas de Chile (2006-2010), Andrés Velasco,
describe la resistencia a desconformidad en la gente de América Latina (Velasco, 2012), que seglin
¢l, puede hacer que nuevas ideas y maneras de ser (como cambios religiosos de hecho son) no pue-
den arraigarse con facilidad. Ademas, segiin Latinobarometro (2009), 12 % de los latinoamericanos
se declar6 sin fe o como ateista o agnostico, un aumento desde 7 % en 2000. Asi atin pudiera ser
que el secularismo se fortificare en América Latina si la iglesia catdlica sigue en su camino actual.

(Esta la fe catolica perdiendo terrenos con mas velocidad en Espafia? Pérez (1991:57) concluye
que la iglesia cat6lica espanola ha sido reducido a ser un grupo politico y cultural cualquier que
busca a lograr sus objetivos a través de sus aliadas y miembros. Miembros que, con cada dia que
pasa, se muestra mas inteligentes, educados y resistentes a la sumision a la jerarquia de la organiza-
cion ecléctica. Pérez sigue mostrando que la iglesia catodlica en Espafia ya perdid su situacion de
monopolio en asuntos religiosos y culturales, lo que trae consigo un debilitamiento de la fe catolica.
Mientras gran parte (86 %) de la poblacion espafiola se declaré a la fe catolica en 1984, la propor-
cion de catolicos practicantes y activos cayo de 56 % a 31 % solamente entre los afios 1976—1983.
Entre el fin de los sesentas y la mitad de los ochentas, la creencia que el Papa es infalible cay6 des-
de 76 % en general entre los catdlicos espanoles a 61 % entre catolicos practicantes y a 21 % entre
catolicos no practicantes. La fe en Dios siguid de ser fuerte en el estudio del Pérez (87 %), pero
otras creencias que son pilares fundamentales de la ensefianza catolica estuvieron perdiendo credi-

bilidad con los catodlicos espafioles. Por ejemplo: Dios creyo el universo (59 % creyeron en esto),

> Como se nota el lector observante, los EE. UU. no es un pais situado en América Latina. Sin embargo, esta en la lista
(en el segundo plazo, después del Brasil). Los autores explicaron que: "Todos sabemos la dominancia que ha tenido
EE.UU. en América Latina, este resultado viene sélo a confirmar su permanencia.”" ("Latinobarémetro", 2010:111)



Jesus era divino (56 %), la existencia del paraiso (50 %) y del infierno (40 %), etc. Como ya hemos
visto, durante los quince afios después del estudio de Pérez, la creencia en Dios ha caido hasta 59 %
(Comision Europea, 2005:9). Es probable que esta tendencia sigue hasta hoy dia y se puede presu-
mir que los demads pilares de la fe catdlica, o en general de la fe cristiana tradicional, también sigue
esta tendencia.

Si las creencias catolicas se encuentra en caida, entonces ;adonde va la religiosidad espanola?
Mientras 18 % de los espafioles no se declara a ningln tipo de fe, se puede presumir que religion
como fendmeno no se va cambiando ahora, desde miles de miles de afios de religiosidad en los se-
res humanos. Quizas el protestantismo y el evangelismo vayan a tomar un lugar mas importante en
la mente de la gente de Espafia, como en América Latina. Pero parece méas probable que la sociedad
espafiola volvera cada vez mas secular. Como hemos visto, el debilitamiento de la fe tradicional ca-
tolica no es un suceso especifico a Espafia. También ocurre en los paises en el ambiente politico de
Espafia. Eso deberia asegurar la continuidad del desarrollo de la religiosidad espafiola en el mismo
sentido.® Dado al relativamente bajo creencia en Dios en UE y las tendencias en Espafia, esa direc-
cion parece actualmente mas al secularismo que al evangelismo.

Coémo nuevas tecnologias, como redes sociales, afecta al desarrollo de la religiosidad en el

mundo hispanico, se deja aqui a otro trabajo.’

Dos desafios de la iglesia catdlica y una posible imagen de su futuro

Mientras hay paises con mds fervor cristiano en Europa que Espafia, podemos ver que la ambicion
anciana de la iglesia catolica a adquirir el poder absoluto y ponerlo debajo el Dios, a través de un
representante divino, el Papa, fracaso. La perdida del monopolio religioso y cultural de la iglesia

catolica, y también su perdida de poderes politicos y educativas (Pérez, 1991:9-11), debe haber ini-
ciado un proceso de cambio total de su estrategia organizacional. Por una institucion tan extensa
como la iglesia catdlica, esto no es una asignacion facil. No solamente porque es dificil formar una
estrategia que podria funcionar en muchas paises con culturas variadas, pero también porque los

dificultades presentadas en un mundo tan lleno de informacién y entretenimiento. Otros actores han
logrado a aprovechar de este nuevo mundo mejor que la iglesia tradicional. Nuevas iglesias en los
EE. UU. y Corea del Sur, con alineamientos a la diversion, tienen mucho éxito. Los llamados "Me-
gachurches" ("Megaiglesias"), atraen hasta 250,000 visitantes una sola noche (Kuzma et al.,

2009:7). Una iglesia tradicional en los EE.UU. tiene, en promedio, 200 miembros y un presupuesto

6 Para leer un relato sobre el tema de enajenacion europea de la iglesia catdlica, vea Sciolino (2005).

7 Por lo menos en América Latina, el uso de estas tecnologias no es muy extenso. En 2010, 60 % de la poblacion latino-
americana respondié que nunca habia usado el Internet ("Latinobarometro", 2010:102).
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anual de $100,000, mientras lo mismo de una megaiglesia es, en promedio, $6 millones (Ibid., p 5).
Muchas veces estas nuevas iglesias no tienen la Biblia, ventanas tefiidas o incluso cruces, atendien-
do a las mas recientes investigaciones de marketing que han mostrado que estos simbolos repela a
mucha gente (Ibid., p 6). Obviamente, la oferta de la iglesia catolica no tiene ese poder de atraccion.
No seria una sorpresa si esos tipos de iglesias tendria éxito, més adelante, en el mundo hispéanico
también, lo que llevaria un reto monumental a la iglesia catolica en estas regiones.

Quizas lo que busque la gente moderna no es la tranquilidad y solemnidad necesario (segun la
iglesia tradicional) para lograr una relacion profunda con Dios, sino una comunidad inclusiva y
unas horas libres de sus problemas y pensamientos cotidianos. Segiin Postman (2005), estamos en
la mitad de un cambio desde una cultura escrita a una cultura visual, lo que esta malogrando nuestra
capacidad de atencion y bajando nuestros intereses en cosas que no dan gratificacion instantanea.
Esto, en su turno, cambia el discurso publico que tenemos: baja los niveles de nuestros argumentos,
disminuye nuestro capacidad a pensamiento critico, etc. Este desarrollo no es relacionado con la
iglesia o la religiosidad en general, pero igual tiene efectos profundos en ellos. La iglesia tradicional
se apoya en obras literarias, y siempre se ha sido apoyado en ellas. Su filosofia ha sido extendido y
mantenido a través de la literatura. De hecho, la cosa mas central en la fe cristiano es un libro.
Mientras el mundo se va cambiando, la iglesia tradicional también debe cambiar con ello y adaptar
sus mensajes—sin perder sus sentidos originales—. Ese reto debe ser el reto mas profundo y siste-
matico de largo plazo de la iglesia tradicional en el mundo, inclusive en el mundo hispénico.

Si la iglesia catdlica no pudiere parar el desarrollo actual, fracasaria con su misioén original de
llevar ascenso y satisfaccion espiritual a la multitud. Sin embargo, el papel de la iglesia ha sido va-
riado en el pasado y, en ese escenario, podria concentrarse en sus otros papeles sociales. Por ejem-
plo, segun Portocarrero et al. (2005), la iglesia tradicional ha logrado muy buenas resultados en va-
rios areas sociales en el Pert: la proteccion de los derechos humanos durante conflictos, la defensa
de los sectores excluidos, la conciliacion de conflictos entre el Estado y la sociedad en general vy,
ademas, la mera presencia de la iglesia tradicional en iniciativas gubernamentales peruanas ha lo-

grado a darlas credibilidad.



Conclusiones

Este trabajo busco a tratar la cuestion de los cambios actuales en la religiosidad latinoamericana y
espafiola, para que se descubra adonde va. Un esfuerzo adicional se puso en el andlisis de la iglesia
catolica en estos paises para ver explicaciones mas profundas de su aparentemente caida de impor-
tancia en el mundo hispanico.

El trabajo encuentra que la cercania politica y geogréfica son factores importantes que afectan
inevitablemente los cambios en la religiosidad en América Latina y Espafia. En el caso de Latinoa-
mérica, la falta de una raiz cultural propia y reconocida (como la de Espafia), la mentalidad colonial
y el papel fuerte de los Estados Unidos como lider regional soportan la vista que los paises en Amé-
rica Latina vayan yendo, lentamente, en la direccion del protestantismo estadounidense. La resis-
tencia a la desconformidad cultural en la region y el grado relativamente alto de no creyentes podria
hacer mas lento el proceso hacia el protestantismo o detenerlo indefinidamente. En el caso de Espa-
na, el fuerte debilitamiento de las creencias catdlicas, el alto grado de no creyentes y las tendencias
de alejamiento a la religiosidad en general en su ambiente politico, hace probable que Espaia fuere
en la direccion del secularismo en lugar del protestantismo u otra forma de religiosidad.

Se identifica dos desafios actuales fundamentales de la iglesia catolica. El primero es la competi-
cion de nuevas, relativamente exitosas, formas de reunir gente para practicar una religion, viniendo
en primer lugar al mundo hispanico desde los Estados Unidos. El segundo es los cambios mentales
en las culturas contemporaneas lo que lleva dificultades consigo a organizaciones religiosas que son
basados en escritura, como la iglesia catdlica. Luego se sugiere que si la iglesia catolica perdiera su
papel espiritual, podria enfocarse en otros papeles sociales importantes con cuales ya tiene expe-

riencia amplia.
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